VICENTE FATONE Y LA FILOSOFIA
DE LA RELIGION EN LA ARGENTINA

Francisco Garcia BazAn®

Quisiera iniciar este estudio, con unas consideraciones que es-
cribi sobre Vicente Fatone hace siete afios, pues en el fondo lo que hago
ahora es retomar un mismo problema en forma més ajustada y detenida.
Escribi entonces: “Debemos, finalmsnte, afirmar que si Fatone no fue
el filésofo que todos hubiéramos deseado, tampoco fue el mero técni-
co de la filosofia, fue si, el profesor perscnal que buscaba con nitida
responsabilidad profesional y que en sus indagaciones se comprometia de
raiz, por esto, si no fildsofo, si, el profesor de filosofia que siempre
afiora el claustro universitario, porque es el que méas lo realza. Y por
eso, lo que no se dice, ni él ha afirmdao de si, Fatone ha sido en la dis-
ciplina que més notable |2 ha hecho, un brillante fenomendlogo de la
religién. Un observador, dotado de sensibilidad religiosa, que ha dejado
que las miltiples experiencias del hombre religioso, y en sus diferentes
planos, le hablen de esa realidad trascendente hacia la que apuntan, pa-
ra dejarlas reflejar en si y, de ese modo, exponerlas. Por esto Ultimo,
pese a la atraccién que nuestro autor ha concitado, con su obra es dificil
de ser exactos y rehuye el anélisis operado con meras categorias racio-
nalistas o confesionales, instrumentos de penetracién a los que no en-
trega su secreto”l. Y concluifa asi en forma vacilante aquel mismo escrito:

Investigador del CONICET.
1. Cf. “VICENTE FATONE: el pensador y el orientalista a través de las
cbras de su madurez”, en Cuadernos de Filosofia 22/23, 1975, p. 290.
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“Es esta sinuosa linea, elaborada a base de sinceridad espiritual y de
talento filosofico la que, en este primer intento de comprensién, nos pa-
rece caracterizar la obra de Vicente Fatone'Z.

Una exposicién ordenada de nuestro tema lo primero que exige
es desarrollar, aunque sea brevemente, el concepto de “filosofia de la
religién” que utilizaremos.

Desde la Antigliedad se han preocupado filésofos y pensadores
en Occidente por dar una opinién de la religion. Bastaria con hojear los
Diélogos platénicos, examinar el corpus aristotelicum o las Enéadas de
Plotino para ratificar esta asercién®. Més todavia, si nos volvemos a las
antipodas de estos autores en el orden del pensamiento, a pensadores
materialistas como Epicuro o el mismo Lucrecio en su De rerum natura,
comprobamos que igualmente estd presente en sus obras el enfoque y
la inquietud por los sentimientos religiosos?. Y quizés el autor que dentro
de los limites de la civilizacién grecorromana maés espacio y erudicién
ha dedicado al asunto de la religién, haya sido Marco Tulio Cicerdn,
en su conocido libro De natura deorumS.

El pensamiento patristico (si exceptuamos a los miembros del
movimiento gndstico), no hace la tentativa de exponer la esencia de los
hechos religiosos, sino que simplemente apologiza sobre algunos fend-
menos religiosos determinados, los del cristianismo, o trata de sostener
y explicar conceptualmente cierta experiencia religiosa, es decir, que
hace teologia poniendo Incluso la filosofia transformada en dialéctica
racional a su servicio. La filosoffa medieval preescolédstica y escoléstica
no es infiel a este camino abierto por los cristianos de la llamada gran
Iglesiaé; pero la reaccién iniciada en el siglo XIV contra el exclusivismo

o

Cf. ibidem, p. 292.

8. Para ser breves véase Ed. DES PLACES, La religién grecque, Paris, 1969,
pp. 145-262; 300-302. El tema discurre igualmente entre los filésofos pre-
socraticos de manera menos didfana, cf. pp. 183 y ss. vy los claros planteos
de M.L. WEST, Early Greek Philosophy and the Orient, Oxford at the
Clarendon Press, 1971.

4. Cf. DES PLACES, o.c. pp. 260 vy ss. Méas especifico D. Babut, La religién
des philosophes greces, Paris 1974.

5. Cf. M.T. CICERON, De natura deorum, ed. A.S. PEASE ed. I-II, Cam-
bridge (Mass.), 1955-1958.

6. Asi hemos tratado de mostrarlo en nuestra obra Gnosis. La esencia del

dualismo gnéstico, 2% edicién, Ed. CASTANEDA, 1978.
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tecldgico de los siglos anteriores, tampoco logra superar los limites de
su misma postura hostil a la teologia y cuando quiere dar cuenta del
fenémeno religioso con un enfoque profano lo que generalmente hace
es simplemente reducir la religién a un fenémeno filoséfico en vias de
superacion, como han hecho posteriormente Hegel, y Comte, o directa-
mente destruirlo como una sencilla alienacién humana, como se han
decidido a presentarla algunos humanistas ateos, como Schopenhauer,
Feuerbach, Marx o Niesztche’. En nuestro siglo la tendencia reductora
también se ha manifestado en autores psicologistas como Freud y Jung
y en pensadores necempiristas como los positivistas logicos y los tedlo-
gos de la muerte de Dios8,

Fue precisamente Guillermo Federico Hegel quien en sus cursos
de la década del 30 en Berlin utilizé en el campo filesofico la expresidn
“filosofia de la religién” al denominar su ensefianza sobre religion:
Lecciones de filosofia de la religion, aunque su intento sélo era par-
cialmente leal al fendmeno sobre el que se inclind en ese momento de
su madurez intelectual, puesto que si bien quiso investigar y reflexionar
sobre la realidad de la religién, sin embargo, Hlegd a considerar los he-
chos religiosos sélo como una etapa en el proceso dialéctico del desa-
rrollo de lo Absoluto. siendo precisamente el momento de la superacién
y autoconciencia de la experiencia religiosa o de la fe, el que corres-
ponde a la "filosofia de la religidn”, pues debe tenerse en cuenta, segin
palabras del mismo Hegel en el apartado 3° de la Epitome de la enci-
clopedia de las ciencias filoséficas, que es propio de la filosofia “el reem-
plazo de las representaciones (de las que la religién adopta la forma)
por pensamientos, categorfas y sobre todo conceptos”. Pero es claro
que meditar sobre el hecho religioso no es lo mismo que considerar que
esta reflexién equivalga a un modo de autoconciencia inherente al hecho
mismo sobre el que se piensa, puesto que lo Ultimamente expresado
otorga una primacia al acto del pensar sobre el del creer e incluso sobre
el del amar, que no hace justicia ninguna al fendbmeno que se irata de
examinar.

7. Cf. la buena sintesis de F. X KOENIG, “El hombre y 1a religién” en
Cristo y las religiones de la tierra, 1, Madrid, 1960, pp. 15 vy ss.

8. Véanse los planteos de G. CRISTALDI, “Prolegomeni alla filoscfia della
religione”, en La Religione Oggi, ZURICH, 1974, pp. 33 y ss.

9. Cf. sinteticamente R. VANCOURT, La pensée religieuse de Hegel, Paris,
1965, pp. 17-20.
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Cejando dz lado ¢l enfoque de los fildscfos analiticos que se |i-
mitan el examzn y enjuiciamiento del lenguaje religioso descartando ha-
bitualmente significado propio'®, los mejores esfuerzos que se han rea-
lizado en nuestro siglo para entender los fenémenos de la religion, han
sido los de la historia comparada de las religiones y la fenomeznologia
religiosa y si considsramos la primera disciplina bajo la forma como la
interpretan autores como Joagquin Wach, Mircea Eliade e incluse E. O.
James, ambos saberes tienden a identificarse”. La fenomenslogia de la
religion se preocupa fundamentalmente por hablar sobre el fendmeno
religioso dejando que éste sa muestre o revele por si mismo cémo es
(faindmenon-logos). Pero para que semejante cometido tenga éxito, y
crdenando nuestro razonamiento de ecuerdo con el discurso husserlia-
no, €l investigador no sélo ha dz practicar la epoché o puesta enire pa-
réntesis del dato mediante la eliminacidén de errores y prefuicios y el do-
minio de las ciencias auxiliares que les permiten recupsrar o perci-
bir come un hecho en ¢i, sino, ademiés, posecer la suficiente simpatia
o sensibilidad religiosa, para que el fenémeno ante el que se coloca le
manifieste su significado o el nivel de intencionalidad espiritual que le
es propio. Tal es, igualmente, la intuicién o percepcién eidética del hecho
religiosc y las sistematizaciones ieéricas de Max Scheler, de van der
Leeuw, de Widengren, de Mircea Eliade y en grado menor de ofros
estudiosos, han hecho bastante en nussiros tiempos para descubrir vy
subrayar la e'dologit de la religion; es decir, su légica interna, que
comprende tanto la significacion de los hzchos, como las relaciones in-
variantes que mantienen entre sf y su dasarrollo propio.’? Por ejemplo:

10. Cf. el buen resumen de V. MUNIZ RODRIGUEZ, El significado de los
nombres de Dios en el corpus dionysiacum, Salamanca, 1975, pp. 43 v ss.

11. Se trata, naturalmente, de la comprencién de las esencias significativas de
lo relizgioso. Eswcéptico sobre la viabilidad de este punto de vista es la
postura de A. BRFLICH recientemente desaparerido, cf. H. CH. PUECH
(ed ), Historia de las Religiones, 1, Madrid, 1977. pp. 31 y ss. y la firme
posicibn de U. BTANCHI, “La Staria delle religioni”, en P. TACCHI
VENTURI-G. CASTELLINT (edd.), Storia delle Religioni, 1. TORINO,
1971, pp. 3-168.

12. Cf. M. SCHELER, Wom Ewigen im Menschen, Berm, 1934, pp. 103-113
v 261 ss., ademés de otros lugares. Ver nuestro analisis: “Max Scheler y
la fenomenclogia de la religién®, en Recista de Filosofia Latinoamericana,
5/6, 1977, pp. 171-179. G. VAN DFR 1 EEUW, La religicn dmns s~n
essence et ses manifestctions, Paris 19535, pp. 665 v ss; M. Eliade, Tro-
tado de Historia de Ios Religiones Madrid, 1954; 1. WACH, El estudio
comparado de las religiones, Bs. As,1957, e igualrente, EO. JAMES,
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i Qué es la experiencia religiosa? ;Cudles son los componentes que abar-
ca esta experiencia? ;Qué es el rito? ;Qué la ética religiosa? ¢Qué
el credo y 13 comunidad de los creyentes? ;Qué relacion mantiensn es-
tos elementos entre si? 4Cémo se conservan, se transforman o mueren?
&Y por qué? En fin, los diversos femas que con mayor o menor propie-
dad constituyen los capitulos principales de manuales ya consagrados
como El estudio comparado de las religiones de Wach, La religidn en
su esencia y sus mianifestaciones de van der Lesuw o el Tratado de
historia de las religiones de Mircea Eliade citados.

Convencidos de que éste es el mejor modo de enfocar el hecho
rel’ gioso porque respeta su dominio y trata de esclarecerle, nuestra farea
consistird en mostrar en qué medida este precursor de tantas ideas qus
ha sido en nusstro medio Vicente Fatone, ofrece en sus libros clementos
de este tipo,

Para alcanzar estz objetivo surge previamente esta pregunia ¢Co-
mo orientarse en la opra de V. Feione? Francisco José Clivieri nos ha
entregado una Uh! “Bibliografia dz los escritos filosdficos de Vicente
Fatone” en la que el lzctor interesado puede buscar con detalle el ma-
ferial d= su inclinacidn,’® pero teniendo en cuenta que un gran ndmero
de los articulos dispersos en revistas y publicacionss periodisticas que
se editarcn de Fatone. fuercn posteriormante reunidos en libros, bastaria
con maneiar varios ce ellos para dominar lo esencial de nuestro tema.

Vicente Fatone, como lo hemos dicho en ocasién anterior, ha
abarcado tres grandes campos con su produccion filoséfica: a) el de la
légica; b) el de 13 filosofia contemporénea y ¢) el de la filosofia de la
religion.’* En el dmbito de la ldgica y de la teoria del conocimiento no
encontramos desarrclios que particularmente toquen al fendmeno reli-
gioso, aungue si la singularidad de que nuestro autor se haya ocupado

Comparctive Religicn. Lendon. 1989, G WIDENGREN, Fenomenolngia
de la Religion, Madrid, 1976, C.I. BLEEKER, The Sacred Bridge,
Leiden, 1963 v mas rec'entemente M. DHAVAMONY, Phenomenology of.
Religion, Roma, 1973. Hay buena informacién en J. MARTIN VELESCO,
Introduccion a lu fenomenolrgia de la religion, Madrid, 1978. Las obras
de M. MESLIN, Aproximacion a una ciencia de las religiones, Madrid,
1978 e ITALO MANCINI, Filoscfia della Religione, 2% ed., Roma, 1977,
va no scn tan especificas.

13. Cf. Cuadernos de Filosofia, 22/23, 1975, pp. 301-306.

14. Cf. ibidem, pp. 272 y ss.
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del uso de la razén y de las formas del razonamiento que han hecho
fos indios. En la esfera de la filosofia moderna y contemporénea si bien
los estudios que ha realizado Fatone abrazan a autores de naturaleza di-
simil; répidos pantallazos sobre filésofos idealistas como Kant y Fichte
y temas filosoficos perennes como los de la libertad, el tiempo o las
relaciones entre la filosofia y la poesia, su preocupacién mayor ha gi-
rado en torno a autores de nuestra misma época que positiva o negati-
vamente han estado profundamente interesados en los- problemas reli-
giosos y metafisicos, desde Jean Paul Sarire, pasando por Heidegger,
Jaspers, Chestov, Berdiaeff y Abbagnano, hasta G. Marcel, L. Lavelle,
K. Barth y X. Zubiri. Naturalmente, el examen y balance del pensamien-
tc de estos autores por parte de Fatone, podrd ayudar a entender algu-
nos matices de sus ideas sobre lo religioso, pero no a justipreciar su ofi-
clo de fenomendlogo de la religién. Para esta Ultima funcién mucho maés
Util nos serd espigar en su obra dz orientalista, pero sobre fodo en aque-
lfos libros que se limitan maés estrictamente al tema religioso, o sea,
Temas de mistica y religion, Temas de mistica y, particularmente, El
hombre y Dios. En efecto, si se presupone conocido la totalidad del ma-
terial mencionado de la produccién escrita por Fatone, quizéds sea posible
exponer la naturaleza y los alcances de Vicente Fatone como fenomend-
logo de la religién a través del Gltimo libro que escribiera en su exis-
tencia, el mencionado opUsculo El hombre y Dios que llega a sintetizar
su cencepcidn del fendmeno religioso, pues aunque sintético y de sesgo
ensayistico, no sélo aborda la mayor parte de los tépicos religiosos, sino
que también nos proporciona a través de su exposicién la forma cémo
llegd a comprenderlos en su sentido y relacién y asimismo por el estilo
literario en que los expuso el sensible maestro, se revela como un su-
gestivo testimonio en la cadena del desarrollo de estos estudios en nues-
tro pafs.15

Segln sus trece apartados podemos descubrir esta docirina en la
ejemplar obrita:

— ¢Cudl es la naturaleza de la experiencia religiosa? O como

dice Fatone ¢De qué manera se relaciona el hombre con Dios? Al autor
argentinc no le satisface una respuesta que como la de Hegel, en favor

15.  Publicado por Ed. Columba, Bs. As., 1055.
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exclusivo del filésofo, abogue por la sola inteligencia, tampoco es de
su total aceptacién una interpretacién voluntarista como la de Kant,
quien con otros pensaba que el camino para acceder a Dios estd sefia-
lado por la sola determinacién, por més que se intente ejemplificar esta
postura con la figura histérica de un hombre apostdlico de primera linea,
como Pablo de Tarsos; aunque lo anteriormente sostenido de ningin
modo significa que Fatone con Schleiermacher, por ejemplo, se incline
por el sentimiento. No, el hombre es una unidad. En su alma las facul-
tades del intelecto, la voluntad y el efecto se integran, no se desmem-
bran, por eso ninguna de las tres vertientes sefialadas excluye a las otras
dos. Tan legitima es la experiencia religiosa del filésofo, como la del
asceta, como la del apdstol y las interpretaciones que valoran una sola
de estas facultades transformando en semejante a ella la naturaleza di-
vina, son bien limitadas. Y asi puede decir nuestro autor: “El hombre
piensa, siente y auiere; y es pensando, sintiendo, queriendo, como crea
su propia existencia y se inserta en el proceso del cosmos. Los filésofos,
puestos a averiguar cudl de esas ‘facultades’ del hombre ejerce primacia
sobre las demés y cuél de ellas, por lo tanto, tiene el privilegio de ase-
gurar la relacién del hombre con su Dios, han defendido, con igual em-
pefio, una v otra de las tres respuestas posibles; y asi fueron deciendo,
sucesivamente, que la realidad de la refacién con Dios no puede residir
sino en la voluntad, y traducirse en actos; que no puede residir sino en
el sentimiento, y traducirse en experiencia; que no puede sino residir
en la inteligencia, y traducirse en dogmas”, no obstante, “el filésofo, el
asceta, el apéstol, simbolizan las tres vfas por las que el hombre se ha
aventurado en la bUsqueda de lo divino. Vias que se entrecruzan y has-
ta se confunden y que conducen a la misma meta, como a una sola meta
conducen la actividad intelectual, la estética y la practica en que por co-
modidad escindimos la unidad del hombre’16

Pero el creyente no sélo es una unidad animica, sino que tam-
poco existe religiosamente separado de su comunidad. Esta lo mantiene
en su seno, lo alimenta con sus creencias y lo sostiene en su relacidn
con Dios. El vinculo verdadero dél hombre con Dios es religatio, unidn
solidaria, correligion més que religidn; “porque”, dice Fatone, "o se cree
con los demds, o no se cree; o se siente con los otros, o no se siente;

16. Cf. o.c. p. 9, Par. 2 in initio y Par. 1 in fine.
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o se actUa con el préjimo, o no se ectva”. Naturalmente, tomar este as-
pecto sociolégico de la religidon como [a nota determinante y exclusiva
de su asencia es una equivocacién, y de este reproche no escapan Dur-
kheim y sus discipulos, ya que en este “cuarto dnicamente el hombre
no se desintegra; pero se pierde, en cambio; y se pierde integro, porque
dzja de ser una realidad, para convertirse en una absfraccién que en
si misma nada significa. Unicamente la horda, el clan, la tribu..., la
humanidad tiene existencia real y concreta. El hombre —los hombres:
té y yo— nada es”V

Pero hay méas que decir sobre la experiencia religiosa. El conccer
a Dios, amarle, hacer su voluntad o conservar la experiencia de su rela-
cion en la comunidad, son actos que no se pueden confundir con las
correspondientes expeariencias psiquicas que tiene el hombre con los de-
mas seres y objetos: el conocimiento, amor, obediencia y transmisién de
lo divino no se identifican con la inteligencia, el afecto, la sumisién y el
mantenimiento de los seres humanos y naturales, de las creaciones cul-
turales y de los Utiles que maneja el hombre y porque la naturaleza de
estos actos del hombre en relacién con Dios son inconfundibles en sf
mismos y superan a los mencionados, su naturaleza propia es paradojal;
su expresion desorbita el simple lenguaje comin de la l6gica binaria, ya
que Dios, el objeto radical de esta experiencia, sobrepuja a cualquier
ente y su experiencia trasciende a toda otra experiencia. Por eso para
los intérpretes de su profundidad la naturaleza divina, es tanto el ser
supremo como la nada, la més alta sabiduria como la suma incompren-
sibilidad; inspira el amor més puro, pero también insondable temor, el
contenido de su volunfad es imprevisible, ya que pide tanto la paz como
la guerra y la comunidad que inspira alaba ora al grupo, como ora pro-
pugna el ascetismo personal. En sintesis: “Ya se trate del pzsnsamiento,
o del senfimiento, o de la voluntad del individuo o del grupo, la relacién
con Dios aparece siendo siempre un desafio a todos los esquemas de la
vida comin, y exige que nos perdamos y lo perdamos todo si queremos
encontrarnos y enconirarlo todo: perder todo conocimiento, para encon-
trarlo en la ignorancia; perder toda posesién, para encontrarla en la
renuncia; perder todo amor, para encontrarlo en el tedio;, perder toda

17. Cf. oc.,, p. 17.
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solidaridad, para encontrarla en la soledad. Y todas estas paradojas se
reducen a una sola, que la vieja sabiduria taoista encerrd en su férmula
de! wu wei: “No hay nada que el no hacer no haga”.'®

El descripto es el examen que entre asertos firmes y sugerencias
nos facilita Fatone de la naturaleza de la conciencia religiosa, como una
experiencia psiquica o del alma que es infegral, que queda incluida en
su manifestacion comunitaria y que, en cuanto relacién del hombre con
Dios, estd mas alld dz toda verificacién intramundana.

La caracterizacién, sin duda, es excesivamente apretada, pero es
irrefutable también que no desvia del buen camino de la que puede
ser una definicién mds analitica del mismo tipo de realidad.

Pero pusde ampliarse el sentido de esta definicidn, si sin salir-
nos siquiera da los limites de este libro, recurrimos en pedido de apoyo
conceptual al apartado decimotercero, el que lo cierra. Porque en este
momento al nivelar una vez maés el pensador argentino la experiencia
de Dios del filésofo, del asceta y del apéstol arraiga la esencia del
homo religiosus bajo su triple forma en Dios, el que ha aparecido his-
téricamente bajo los nombres multiples de “Uno, Tao, Brahma, Nirvana,
Fana” y que nuestro autor, para hacer patente su especulacién personal,
prefiere denominar Ser. Y es precisamente este Ser del que el hombre
participa, el més alto misterio, misterio que incluye al Ser en si mismo,
a los seres que de El participan y la relacion de los seres con el Ser.
Por eso subraya nuestro autor su reflexién con estas palabras conmovi-
das: “Seres insertos en el ser: eso somos, Todas nuestras busquedas son
figuraciones de la biUsqueda Unica que las hace posibles; y de ahf el
‘ConsUelate: No ms buscarias, si no me hubieses encontrado’. Seres iti-
nerantes, terminamos por descubrir que todo viaje es un regreso: como
el Simurg de la alegoria persa, el fin del viaje nos encontramos con no-
sofros mismos. Todo vuelo es el vuelo del Unico hacia el Unico. Ninguno
de nuestros hallazgos es el hallazgo; y por ello estamos condenados a
repetir la letania: ‘No es esto, no es esto’. Ninguna de nuestras pérdidas
es la pérdida, y por ello podemos siempre prestar oido a la antigua
advertencia: ‘Sélo perece lo perecedero’. Y, asi, en esta busqueda, va-
mos aprendiendo a morir todas las muertes del ‘esto’ y del ‘aquello’,

18. Cf. oc, p. 20.
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y a comprender las palabras del profeta: ‘Seré fu muerie, {Oh, muertel,
y también las palabras del poeta: ‘Ya que mi vida ha muerfo, sé tu,
muerte, mj vida'. Y las del &ngel: ‘No que mi vida ha muerto, sé tG,
el razonamienio del pensador iras cuyas huellas vamos, llegamos a
advertir que purificada y elevada la experiencia religiosa hasta su esen-
cia intima, ésta se revela en su naturaleza propia como experiencia mis-
tica, por ello sigue diciendo de inmediato con acento convencido: “Esta
es la mas honda experiencia del hombre en su bisquada de Dios. Todo
otra experiencia es provisional, rectificable, caduca, porque es experien-
cia de algo siempre sujeto a corrupcidén y muerte. Y Dios, o lo divino,
no es algo; por ello, quienes han conocido esa experiencia han renun-
ciado a la palabra ‘Dios’, o a la palabra ‘divino’ y han preferido hablar
de la ‘nada eterna’. Al accedsr a traducir en palabras su experiencia
—nalabras que, por ser teles, han de referirse siempre & algo-- no han
podido sino enunciar paradojas como la de Suso: ‘Alli no se sabe nada
de nada; alli no hay nada; alli no hay ni siquiera alli™."?

Mucha sensibilidad espirituval hay en todo lo dicho y mucha ri-
gueza expresiva, al punto de que en el épice del ensayo se sugiere
evocativa y sentimentalmente mucho més de lo que se dice. En este cli-
ma de inquietudes transcendentes en el que los diversos discursos del
espiritualismo universal, religioso y mistico-metafisico, se confunden be-
llamente, es explicable que un estudioso de nuestro pensamiento nacio-
nal, Alberto Caturelli, haya podido decir que Vicente Fatone “tenia un
alma de mistico”.20

Si, efectivamente, Fatone tienz la capacidad d= revelar en sus
escritos Ultimos sobre religién su preocupacién sincera, profunda y rei-
terada por estos temas y al mismo tiempo la posibilidad de mostrar la
serenidad que le produce el estar palpando algunas de las realidades
que mas le habian atraido durante su existencia. Por ofra parte, huestro
compatriota expresa sus experiencias aureoladas por una inasible at-
mésfera de melancolia personal lo que transforma a estos escritos en
ensayos de nota. Pero poco o nada més. Hay en los escritos de Fatone
vistos desde un punto de vista critico, més sensibilidad hacia el objeto

19. Sobre el tema véase nuestro articulo “El lenguaje de la mistica”, en Es-
critos de Filosofia, 1, 1978, p. 21 y particularmente la nota 17, en donde
hacemos justicia al estudioso argent'no.

20. A. CATURELLI, La filosof.u en la Argentina actual, Bs. As., 1971, p. 311,
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que enfrenta que analisis de los datos. Fatone percibe la realidad del
hecho religioso, la respeta y la expone segin se refleja en su alma
invadida por el misterio de la existencia y de la belleza. El autor argen-
tino no se detiene en el examen prolongado, analitico, austero y sin
concesiones extraldgicas de los objetos que confronta. Es un fenome-
nélogo de la religién en cuanto su buena disposicion espiritual le per-
mite, despojado de prejuicios, comprender el valor de un texto, de una
conducta o de una imagen religiosa, pero se queda en los umbrales de
la éidesis y pletdrico desde este limite del mensaje indistinto de la ex-
periencia religiosa, lo expone bajo una artistica forma personal.

Y en el libro que proseguimos examinando, en El hombre y Dios,
Fatone continta dando pruebas de su oficio de fenomendlogo en cami-
no.

En el parrato 4° que versa sobre “la existencia de Dios"”, se com-
prende con Barth que el hecho de la existencia de Dios es un acto de la
fe y que las pruebas y argumentos de la existencia de Dios, bien sean
las clasicas vias de Santo Tomés o el argumento ontolbégico de Anselmo
de Canterbury, “convencen, pero no persuaden”, pero no se desarrolla,
aunque se insinla, el tremendo problema que aqui subyace y que es
nada menos que el de la relacién entre la fe y la razén. El hecho, ade-
més, de que el hombre perciba a Dios por encima de la pobreza de su
finitud, anida del mismo modo en una experiencia de fe.

Una vez descripta la experiencia de la relacién hombre/Dios y
examinados los medios humanos que llevan a ella. Vicente Fatone pasa
tdcitamente a sus expresiones. El simbolo merece una corta exposicidén
del autor argentino y en ella se subraya su caracter polisémico, su pre-
sencia universal y su naturaleza ontoldgica, aunque no se extraen de
estas notas bien distinguidas aquellas consecuencias necesarias que per-
mitirian enlazar sistematicamente estas expresiones religiosas con el mi-
to, como simbolo mistico, y de este modo estar en mejores condiciones
para poder ordenar y jerarquizar las diversas expresiones lingiisticas
del orbe religioso. Fatone, en cambio, mirando con preferencia a la fun-
cién de los mitos elige presentarlos como uno de los modos que tiene
el hombre creyente — junto con el rito— de poder transitar de la esfera
profana a la sagrada. Pero deniro de las formas rituales el hombre no
s6lo establece diversos lazos o puentes de relacién con la divinidad,
sino que acaso el mas apropiado de todos estos canales sea el de Ia
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oracién. E] hombre sabe que una manera de aproximarse a Dios es tra-
tando de acondicionar su voluntad segin la divina voluntad y, de este
modo, procurando que su compertamiento y su existencia sean éticamen-
te buena si sabe también que yendo incluso més lejos y limitando sus
apetitos personales, mortificando sus deseos y controlando su psique co-
mo una fotalidad hasta lograr su equilibrio, est4 en situaciéon inmejorable
para ponerse anie la presencia divina; sabe, incluso, que en el seno
de su comunidad religiosa se han ideado medios de concentracién, mo-
nésticos y contemplativos que cooperan con esta tarea y que aunque el
peligro del aislamiento social muesira en estos casos su torva figura
amenazante, el fervor y la actividad apostélica equilibran el riesgo por
su ofro costado; pero sobre todo el hombre tiene conciencia de que des-
pojada de adherencias mdgicas, interesadas y convencicnales, fa plega-
ria es el mejor medio que se le ofrece para familiarizarse en su trato
con la divinidad, por esa razén dice nuestro pensador: “El hombre no
reduce su relacidn con Dios a la vigilancia de 1a propia conducta, de los
sentimientcs, de los pensamientos. Nada de eso le basta. La conducta
més recta, los sentimientos mds puros, los penamientos més claros, pue-
den dejarlo tan a solas como antes. La relacién con Dios exige, como
toda relacién espiritual, que el mondlogo se convierta en didlogo. El
hombre es eso: un animal dialogante; y, por lo mismo, no le basta cum-
plir ciertos actos, expérimentar ciertas emociones, elaborar ciertas ideas.
Todo eso podria cumplirse, igualmente, en el aislamiento més total; y
lo que el hombre busca es precisamente salir de ese aislamiento y en-
frar en comunicacién viva con la presencia que sospecha; internarse en
Dios y conmoverlo. La plegaria cumple esa funcidn, o aspira a cumplirla;
con ella, el mondlogo se convierte en didlogo; por ella, Dios deja de
ser un ‘Dios de lejos’, un juez incorruptible que todo lo sabe y todo lo
ve, para revelarse un ‘Dios de cerca’ capaz de olvidar su sabidurfa vy,
en vez de escrutar el alma del hombre, condolerse de ella; un Dios
que ha dejado de mirar y que ahora escucha”.2! E incluso la potencia de
la oracién es de tal calidad que llega hasta abarcar la regién de lo so-
cial, por eso: “El didlogo de la plegaria es siempre posible: en la sole-
dad y entre la multitud; para el nifio y para el adulto; para el ‘primi-
tivo' y para el ‘civilizado’; en la inocencia y en la culpa. Nada tiene fuer-
za capaz de impedirlo. Y porque es nuestra posibilidad inalienable, es

21. Cf. El hombre y Dios, p. 53.



37
ViceNTE FATONE Y LA FirLosoria pE LA RELIGION EN LA ARGENTINA

lo que nos define: somos una libre vocacién orante. Todas nuestras vo-
caciones, todos nuestros didlogos, se fundan en esa vocacién y en ese
didlogo, que no son sino la aspiracidon a poseer el bien para siempre,
como decia Sécrates del amor, mévil Ultimo de su filosofia. Cada uno
puede en ese didlogo amoroso, repetir la experiencia del filésofo griego,
y aprender a morir; pero puede, también repetir el dscubrimiento que
los ascetas brahmanicos tradujeron en la frase ‘TU eres Aquél’, e igual-
mente repetir las palabras con que Pablo de Tarso tradujo su alucinada
certeza: 'Y siendo que yo también tengo espiritu de Dios”.22

Una vez més, por consiguiente, ahora por medio de la plegaris,
como antes por el ascetismo, por el conocimiento o por la conciencia
de la finitud, el creyente desemboca en el océano de la mistica, en don-
de la experiencia humana misma y sus manifestaciones personales y so-
ciales se desvanecen. Y es defl mismo modo esta manera Gltima de con-
cebir la experiencia religiosa, la que le ha hecho a Fatone reconccer,
pero simulténeamente subestimar, la realidad propia del intermediario
o del ministerio sacerdotal como elemento necesario del rito religioso,
por eso llegd a sostener: “Pero lo divino sadmite en rigor intermedia-
rio?; ¢la relacién con Dios no exige la eliminacién de toda interpdsita
personal? 3Cémo no ha de exigirla, si hasta la exige el simple amor
humano, que es experiencia de la soledad sin testigo? A esa aspiracién
responden los versos de San Juan de la Cruz:

No quieras enviarme
de hoy més ya mensajero;

gue no saben decirme lo que quiero.

S6lo la presencia de Dios mismo puede satisfacer al hombre re-
ligioso: sélo la presencia del amado puede satisfacer a la amada. De ahi
la esperanza de que sea Dios, y no ya un mensajero, quien se muestre
directamente y revele su presencia. A solas consigo mismo, el hombre
religioso se entrega entonces a la préctica de la presencia de Dios, y des-
cubre que esa presencia es una presencia indefectible, que no necesita
ni admite ‘vecindad de forasteros™.23

Pero es licito preguntarse: ¢De qué suelo derivan tan premiosas

22, Cf. oec., p. 57.
23. Cf. o.c., pp. 46-47.
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sintesis, que por momento tienen el aire de las simplificaciones preci-
pitadas, y desde dénde extraia Fatone sugestiones tan acertadas? Bueno,
como lo dijimos anteriormente, de la naturaleza doble de fenomendlogo
y ensayista filoséfico que es peculiar del profesor argentino. Porque
cualquiera puede preguntarse: ¢Es legitimo considerar toda experiencia
espiritual humana como religiosa o la experiencia religiosa es simple-
mente una especie particular de la experiencia espiritual? En segundo
lugar también cabria interrogar: ¢La experiencia mistica es exclusivamen-
te religiosa o como parece dar a entendser el autor que examinamos,
abarca todos los émbitos espirituales. Més todavia y en tercera instan-
cia seria posible seguir inquiriendo: ¢La experiencia mistica se confunde
con la experiencia espiritual, bien sea religiosa, metafisica o estética,
o superéndola, més que ser su esencia, no es su fundamento?24 Sélo el
anélisis detenido, el examen perseverante del material arcaico y moder-
no y el didlogo racional pertinaz con otros estudiosos contemporénecs
y con los éxitos y fracasos de la ciencia hierolégica de nuestros dias,
que tanto se afana, habria posibilitado a Fatone aclarar estas cuestiones
intimamente fenomenoldgicas. Pero lo que aqui se exige hubiera sido
obra de investigador, de erudito y acaso de filésofo, a la que segin se
desprende de los mismos escritos de nuestro autor, él no aspiré. No,
Fatone contuvo sus vehemencias intelectuales en los limites de la infor-
macién del profesor universitario, en la preocupacién por reunir con
responsabilidad el material que s requeria la profesién de sus cursos
y el dictado de sus conferencias y en el deseo de ofertar generosamente
su pluma eximia al publico argentino cultivado. Su sensibildad y su sa-
ber sobre las cuestiones del Espiritu siempre estuvieron prestos para
ser entregados a discipulos y amantes de los problemas religiosos para
que cada uno pudiese participar sin dilaciones en una tarea inacabada
y comin, pero que se queria, ante todo, que fuese activamente com-
partida. Y no ha sido este trabajo ni escaso, ni pobre, ni ocioso y por
eso ha dado sus buenos frutos en nuestra tierra. Si Fatone, dadas las
circunstancias de nuestro medio patrio, hubiera sido capaz de sobrepujar
en su momento las vallas de su recinto profesional, habria sido un co-
loso intelectual y uno de esos genios poderosos que todavia estd espe-
rando en muchos campos del pensamiento nuesira tierra argentina, pues-

24. Pueden contrastarse las razones que sobre este tema hemos dado en nuestro
articulo indicado, Escritos de Filosofia, 1, pp. 17 v ss.
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to que trabajé en un terreno solitario y todavia yermo y no le vendrian
bien los titulos de precursor y de adelantado de la filosofia de la reli-
gién y de los estudios orientales en la Argentina, timbres con los que

honrosa y adecuadamente se lo ha calificado y debemos seguir hacién-
dolo.25

Pero Fatone como todo verdadero innovador, mostré universos
religiosos inexplorados por la inteligencia de los argentinos, abrié sen-
das de investigacion, dio ejemplo de la sensibilidad despierta que se
debe poseer para abordar las realidades del espiritu y dejé en muchos
de nuestros compatriotas la certeza de que en las tradiciones religiosas
exirafias al cristianismo, en las palabras de los misticos y en las dudas
de los auténticos buscadores del Absoluto, se encierra una oculta sa-
biduria, que no por ser ajena para el comin de nuestra sociedad, deja
de ser menos verdadera.

Y de diferentes modos el mensaje positivo y la preocupacién
abierta de Fatcne por el problema religioso se ha prolongado en nues-
fro pals, no se ha agolado en él, y estc es prueba de la fertilidad de
sus intuiciones y esfuerzos.

Para ser breves. Los estudios de fenomenologia de la religién sz
maniienen en diversos grados y niveles en nuestro medio. La labor sis-
temética mds precisa la constituyen los varics articulos que dedicéd Ar-
mando Asti Vera a los problemas epistemclbgicos de las ciencias reli-
giosas. La muerte prematura de este estudioso argentino y el haber te-
nido que dedicar el mayor tiempo de su carrera profesional a la inves-
tigacién y ensefianza de la logica y de la filosofia de las ciencias, no le
permitieron conpletar su labor en este sentido.?

Entre los pensadores y estudiosos vivientes que estdn preocupa-

25. Cf. 1.A. VAZQUEZ, Antclogia filoséfica Argentina del siglo XX, Bs. As,
1965, p. 309 y A. CATURELLI, o.c., p. 313.
26. Cf. “Caracteres antimetafisicos del pensamiento contemporineo”, Revista

de Filosofia, N9 9, 1960, pp. 5-30; “Ciencia e historia de las reliziones”,
ien Buenos Afres, 1, 1961, pp. 247-257 (y ahora reproducido en Megafén,
5, 1977, pp. B1-74): “Fl tiempo en la religion”, en Revista de la Univer-
sidad Nacional de La Plata, N° 18, 1964, pp. 127-150; “La prueba me-
tafisica”, en Cundernos de Filosofia, 11, 1969, pp. 29-46; “René Guénon,
el altimo metafisico de Occidente”, en RENE GUENON, Simbolos fun-
damentales de la ciencia sagrada, Bs. As., 1969, pp XI-XXXVIL, etc. Co-
téjense los apartados 2) metafisica vy 3) fiolosofia de las reliciones, de la
bibliografia incluida en F. GARCIA BAZAN, “Armando Asti Vera. In me-
moriam”, Stromata, 1/2, 1972, pp. 261-270.
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dos por dilucidar la naturaleza de los hechos religiosos, es un deber re-
cordar tres nombres: Ismael Quiles, quien a sus antiguos trabajos sobre
filésofos de la religion contempordneos, se agregan sus mads recientes
investigaciones sobre la experiencia mistica, su naturaleza y sentido,
particularmznte en torno al budismo.?” Victor Massuh, a fravés de cuyas
péginas se delinzan las grandes preocupaciones religiosas y metafisicas
del hombre de nuestro tiempo, muchas de las cuales han adoptado un
rostro a primera vista dasconocido® y J.S. Croatto, que aplica la feno-
menologia particularmente al Antiguo Testamento y las religiones del
Proximo Oriente Antiguo??

El rendimiento intelectual en este campo por lo descripto y junto
con el florecimiento pararelo de estudios especializados y traducciones
de textos metafisicos y religiosos que se realizan en el pais?®, permite
sostener que en lo que va de esta segunda mitad del siglo XX es aus-
picioso y que se revela con los rasgos firmes de una segura promesa de
superacidn.

27. Véanse particularmente: Filosofia de la religion, Bs. As, 1949 y Filosofia
budista, 2% ed., Bs. As,, 1973, mientras se espera el tomo cuaito de las
Obras de Ismael Quiles, ya comenzadas a publicar por Ed. Depalma,

28. Ver particularmente: Nietzsche y el fin de la religion, Bs. As., 1969 y
Nihilismo y experiencia extrema, Bs. As. 1975,

29, ICf. El hombre en el mundo I, Buenos Aires, 1974,

30. Bajo los auspicios del Fondo Nacional de las Artes, expusimos este tema

bajo el titulo de “Historia de los estudios orientales en la Argentina” en
junio de 1978.
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