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Resumo

Razdo de uma escolha: a importdncia do periédico O Portuguez e do seu
redactor Jodo Bernardo da Rocha Loureiro no desencadear da Revolugdo
Liberal portuguesa de 1820, que deu inicio ao processo que colocou fim a
monarquia absoluta e desencadeou a desconstrugdo do Antigo Regime em
Portugal. Nesta panordamica, e tendo como horizonte de chegada a fruicao
da liberdade, pode dizer-se que, enquanto sistema de significagGes
colectivas, o imaginario do redactor Rocha Loureiro parece actuar como
reacgao ao poder dissolvedor da inteligéncia, como regulador que satisfaz a
busca apaixonada de um grupo ou sociedade que persegue a sua
identidade da qual a liberdade é elemento constituinte, fundamental e
fundamentador. A liberdade define-se pela auséncia de limitagdo as
garantias necessdrias para o harmonioso desenvolvimento do individuo.
Antes de mais a liberdade é, na sua esséncia, uma auséncia de limitagao,
sendo simultaneamente uma determinagdo positiva e espontanea da
vontade de liberdade em que cada um procura atingir o fim racional de que
esta possuido. O individuo deseja a liberdade com vista a alcangar o melhor
possivel do seu ser. Na esséncia, a vontade de liberdade de cada um
confunde-se com a vontade colectiva que encontra a sua expressdo no
poder politico.

Palavras-chave: O Portuguez, Liberdade, Igualdade, Revolugdo de 1820,
Poder Politico.
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redactor Jodo Bernardo da Rocha Loureiro in the beginning of the
Portuguese Liberal Revolution of 1820, has started the process which put
an end to absolute monarchy, and triggered the deconstruction of the
Ancient Regime in Portugal. In this overview, and having as horizon the
arrival, and the enjoyment of freedom, it can be said that, while the
collective meanings system, and the imaginary of the redactor Rocha
Loureiro seems to act, as a reaction to the melted power of his intelligence,
and as a regulator that satisfies the passionate pursuit, of a group or
society, that pursues its own identity, from which freedom is an essential
element component. Liberty is defined by the lack of the restraining
guarantees that are necessary for the harmonium’s development of the
human being. First of all, freedom is, in its essence, a lack of limitation,
which could be at the same time a positive and a spontaneous
determination, of freedom desire, in which, each one seeks to achieve the
rational purpose , that owns. The human being, wants the freedom, in
order to achieve the best possible of his own being. In its essence, the
desire for freedom of each one is entangled with the collective will, which
finds its expression in the political power.

Key words: O Portuguez, Liberty, Equality, Revolution of 1820, Political
Power.

Razdo de uma escolha: a importancia do periédico O Portuguez e do
seu redactor Jodo Bernardo da Rocha Loureiro no desencadear da
Revolugdo Liberal portuguesa de 1820, que deu inicio ao processo
que colocou fim a monarquia absoluta e desencadeou a
desconstrucdo do Antigo Regime em Portugal.

Nesta panoramica, e tendo como horizonte de chegada a fruigdo da
liberdade, pode dizer-se que, enquanto sistema de significacOes
colectivas, o imaginario do redactor Rocha Loureiro parece actuar
como reacgdo ao poder dissolvedor da inteligéncia, como regulador
que satisfaz a busca apaixonada de um grupo ou sociedade que
persegue a sua identidade da qual a liberdade é elemento
constituinte, fundamental e fundamentador.

A liberdade define-se pela auséncia de limitagdo as garantias
necessarias para o harmonioso desenvolvimento do individuo.
Antes de mais a liberdade é, na sua esséncia, uma auséncia de
limitacdo, sendo simultaneamente uma determinag¢do positiva e
espontanea da vontade de liberdade em que cada um procura
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atingir o fim racional de que estd possuido. O individuo deseja a
liberdade com vista a alcangar o melhor possivel do seu ser. Na
esséncia, a vontade de liberdade de cada um confunde-se com a
vontade colectiva que encontra a sua expressdo no poder politico.

Contradigdo ndo resolvida, pois se, por um lado, o desejo de
afirmacdo da liberdade individual opde o cidaddo ao Estado, por
outro, o mesmo cidaddo ou o colectivo deseja que esse Estado seja
a expressdo e garante dessa mesma liberdade.

Liberdade civil e politica

O Portuguez nao foge a esta contradicdo, sem que dai releve
incoeréncia. Pugnando por um Estado de direito, ndo permite nesse
afrontamento que esse mesmo Estado deixe de realizar as
exigéncias e postulados dos principios liberais, em que a noc¢do de
Estado surge intimamente ligada as liberdades. Estado e liberdade
sdo sindnimos, donde dizer Estado é dizer liberdade e direito e dizer
liberdade e direito é dizer Estado [Péritch: 310].

E uma concepcdo que parte da ideia do Contrato Social [Rousseau:
21-2, 26], cujo exemplo juridico mostra excelentemente que a
liberdade arbitraria se torna “justa e liberdade arrazoada”
[Portuguez (0O), VI, XLVIII: 401] logo que os dois “quereres” se
afrontam a propdsito das coisas, por exemplo, pela sua apropriagao,
trocam as suas posi¢des, reconhecem-se mutuamente e produzem
um querer comum; empenhando-se assim uma em relagdo a outra,
as duas vontades ligam-se e tornam-se livres num sentido novo, que
ndo é mais o poder fazer ndo importa o qué, mas o poder de se
tornar independente dos seus préprios desejos e reconhecer uma
norma, tendo por referente a verdade que sé pode ser estabelecida
pela razao.

Afastar-se da via da razdo é sinénimo de injustica. O respeito pela
razdo implica o respeito pela liberdade. A vontade de cada um gera
a vontade geral, «a soma das felicidades individuais compdem a
felicidade publica, Unico fim da lei» [Portuguez (0), IV, XXIV: 510]. A
teoria do Estado tem relagdo com a teoria da liberdade na medida
exacta em que se articulam ai a relacdo da vontade a vontade, a
relacdo do arbitrdrio a regra e a relagdo da intengdo a obra.
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Com efeito, o poder do Estado, e em geral da sociedade, aparece
em primeiro lugar a cada um como transcendente, estranho e
hostil, quando se incarna na figura do tirano. Uma filosofia da
liberdade, compreendida no sentido da ac¢do judiciosa, ndo se
completa se ndo puder incorporar no campo da razdo, no campo da
realizacdo da liberdade, o nascimento do poder politico, que se
insere num conjunto mais vasto de virtude e felicidade.

E a busca do excelente que p&e em jogo toda uma série de relacdes.
Relacdo de pessoa a pessoa posta em evidéncia por todas as
virtudes, como se vé facilmente nas virtudes de justica e de
liberdade; relagdo com a norma ou a regra, que se exprime em cada
virtude como busca do padrdo; a promocdo da razdo, que é a
prépria inteligéncia em ac¢do, em suma, o percurso ético/politico
com o qual se identifica a problematica da «liberdade arrazoada».

Aristoteles [Polin: 16, 105, 175], ndo sem razdo, chamava «politica»
[Aristote: 20-2] a todas estas consideracGes sobre a felicidade, a
virtude e as virtudes. Ndo sera também por acaso que O Portuguez
se lhe refere [Portuguez (0), IX, LI: 235; Dias 1977: 420-5], e se
exprime sobre os antigos de maneira tdo clara:

Tacito, sobre todos os escritores antigos e modernos, é o
grande modelo, que se deve propor a quem de todo ndo
perdeu os sentimentos naturais da liberdade; [...] a virtude
estdica recebe tanta honra da sua moral, como da sua pena
eloquente, e o crime e a tirania, pintados por ele ao natural
com as cores as mais feias, sdo hoje retratos tdo odiosos a
guem os vé, como o podiam ser, ha 18 séculos [...]; leiam
Tacito os que desejem fortalecer as inclinagGes da natureza
livre, quebrantadas pelo habito da opressdo e dura
necessidade [..] cobrindo os principios com o sagrado
escudo de Minerva contra os tiros dos sofismas, disparados
pela corrupgdo [Portuguez (0O), IV, XX: 107-8].

Liberdade é um conceito importante, mas dificil de abordar no
espacgo e no tempo, e disso nao fica isento, como ja afirmamos, O
Portuguez. Configurando o seu pensamento pelo de Locke [1754:
28-29], afirma: “A natureza ndo pOs a nossos espiritos e coragdes
outros limites, que ndo fossem os da natureza fisica e moral, aquela
so conhece as raias do possivel, esta s6 tem os limites do justo, util
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e honesto; queré-los estreitar é tirania. Ragas privilegiadas ndo vos
conhecemos!” [Portuguez (0O), IV, XX: 104].

A “Lusitana Antiga Liberdade [...] escrita no cédigo da natureza”
[Portuguez (0O), X, LIX: 345], sendo dificil e de caracter abstracto,
conduz-nos a uma liberdade a realizar num sistema de direito, isto
é, uma liberdade que permeie e penetre o conjunto das instituicdes
politicas, juridicas, econdmicas e morais, por meio das quais a
liberdade deixa de ser um sentimento abstracto para se tornar uma
realidade possivel, protagonizada e ndo entidade apenas
interiorizada.

A liberdade torna-se essencialmente um poder de afirmagdo no
mundo. Ser livre é para o liberalismo ndo uma indiferenca interna,
mas uma independéncia externa e, sobretudo, uma independéncia
em relagdo aos constrangimentos pessoais muito mais do que em
relagdo aos constrangimentos das coisas [Vachet: 194].

O dominio do direito é o espiritual em geral, o seu ponto de partida
esta na vontade livre, de tal modo que a liberdade constitui a sua
substancia e o seu destino; o sistema do direito é o império da
liberdade realizada, o mundo do espirito produzido como uma
segunda natureza a partir de si mesmo [Hegel: 27].

Realizar a liberdade num mundo de cultura é o papel da filosofia do
direito. O primeiro limiar da liberdade realizada é a relagdo do
contrato que liga uma vontade a outra vontade numa relagdo
reciproca. A vontade solitaria que se limita a apoderar-se das coisas
é ainda uma vontade arbitraria. Com o contrato, cada vontade
renuncia a sua particularidade e reconhece outra vontade como
idéntica a ela prépria no acto de troca.

Sé uma vontade submetida a objectivacdo nas obras é capaz de se
reconhecer a ela prdpria como o autor responsavel pelos seus
actos. A liberdade ndo é somente actualizada nas coisas, enquanto
coisas possuidas, mas nas obras e nas ac¢les que a representam no
mundo, na Histéria:

[A] causa da liberdade esta certa e segura de interessar os
votos de todo o mundo e até dos escravos, que nunca
podem apagar este letreiro, que a mao da natureza gravou
na lamina do coracdo — o homem nasceu para ser livre
[...],Portugal e Espanha sdo vivo exemplo de que um povo,
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por maiores que sejam as forgas do tirano, ha-de ficar por
fim emancipado e livre, uma vez que o queira ser
[Portuguez (0),V, XXV: 59].

N3do hd projecto efectivo sem esta prova da realidade, sem este
julgamento exercido pelos outros homens. A liberdade aparece
entdo como uma dialéctica alargada entre uma exigéncia infinita,
que reflecte o seu poder ilimitado de auto-afirmacao, e o papel da
auto-realizacdo numa realidade finita. A individualidade ndo é outra
coisa sendo esta confrontacdo entre o infinito da reflexdo e a
finitude da actualizagao.

Esta objectivacdo da liberdade individual na familia, na sociedade
civil e finalmente no Estado realiza uma filosofia da liberdade
individual que sera, ao mesmo tempo, uma filosofia politica.

Nem Estado, nem filosofia politica sem esta equagdo entre uma
soberania do Estado e o poder da liberdade individual.

O Estado que ndo seja uma vontade objectivada ficard uma vontade
estranha e hostil. O mesmo serd dizer que o homem tem deveres
concretos, virtudes concretas, somente quando é capaz de se situar
a ele préprio no interior de comunidades histéricas, nas quais
reconhece o sentido da sua propria existéncia [Ricoeur 1980: 983].

O Portuguez, na adaptacdo de um momento liberal ao direito
aragonés, nao deixa de afirmar:

Nés, que somos, cada um, tanto, como tu, e todos juntos
podemos mais do que tu, fazemos-te nosso Rei, sob
condicdo de guardares nossos foros e privilégios, sendo
ndo [...]; a histdria do estabelecimento das sociedades civis
e o fim razodvel a que se elas propuseram, eis aqui as
fontes aonde se devem ir beber os argumentos, que sejam
anatema de governos despdticos e fundamento do direito
dos povos. A renuncia por ser contra os fins da sociedade,
qgue é instituida para conservacdo dos direitos essenciais,
nunca se presume, e ainda que fosse expressamente
estipulada, era uma loucura, que ndo obrigava o
estipulante, quanto mais o seu descendente [Portuguez
(0), VI, XXXII: 157-159].
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Nao ficando por uma concepcao de liberdade como essencialmente
pessoal, o redactor Rocha Loureiro liga-se de imediato ao conceito
de solidariedade de modo a assim conjugar individuo e sociedade
por meio de corpos sociais. Os principios fundamentais volvem-se
éticos, existenciais, pragmaticos, centralizados na ideia de
ipseidade, que é dizer da construcdo de si por si. E uma concepcdo
de Estado que Ihe motiva a emancipacdo da sociedade civil, nas
suas linhas, o que se contrapde é o Estado por um lado e o
individuo por outro, pélos indissollveis, ndo trazendo o primeiro a
anulagdo do segundo. A liberdade ndo sé pode ser “minha” ou
“tua”, mas “nossa”; assim:

Uma de duas; ou Portugal quer continuar o sistema em que
tem vivido, sem verdadeiro comércio, sem industria
nacional, sem nobreza, sem caracter, feudatario das outras
nacdes ou pelo contrdrio quer ressurgir e acordar do seu
letargo, fazer-se comerciante, industrioso, livre e
independente, temido e respeitado das outras nagdes [...];
deve o Governo Portugués comecar por sacudir os ferros
da nagdo estrangeira, formando leis comerciais de acordo
com o estado, que convém a todos os outros ramos da
nossa administracdo; deve adiantar e favorecer quanto
possa a agricultura, fomentar a industria, reformar as leis,
extirpar os abusos, finalmente montar a maquina de outro
modo, dar uma patria aos Portugueses, isto é, fazé-los
livres que é o 1.2 passo sem o qual nada pode adiantar
[Portuguez (0O), 1, Ill: 247].

O sistema de direito serd aquele em que o objectivo primeiro é a
realizacdo e garantia dos direitos individuais e do valor supremo da
sociedade politica que é a liberdade, imprimindo até ressonancias
sacralizadas ao discurso, transmitindo-lhe uma forca acrescida,
pondo-a de acordo com o dogma cristdo, quando subscreve que
todos os homens receberam os seus direitos politicos de Deus “nado
como simples favor ou uma graga dos Principes, porém como divida
sagrada, que nenhuma for¢ca humana pode amortizar” [Portuguez
(0),111, XlI: 16]. O jornalista da a entender, deste modo, a ideia de
uma legislacdo superior ao direito positivo, que podemos associar a
uma espécie de pathos da verdade liberal/comunicacional
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postulada, tomando, neste caso, acentos teoldgicos, como se Deus
tivesse morrido para dar lugar a hipdstase do liberalismo.

E um mecanismo que tende a colocar todos os 6rgdos do poder
politico sob o dominio do Direito, constituido ndo sé pelas leis
positivas, mas também, e sobretudo, pelas leis naturais decorrentes
do dogma da liberdade individual originaria [Caetano: |, 282]:

O Direito civil tem consagrado, em toda a parte, este
axioma de Direito natural — quem usa de seu direito a
ninguém faz ofensa (qui jure suo utitur neminem injuria
laedit), o direito natural e civil tem por fundamento este
principio cardeal: — direitos e obrigacGes, sdo sempre
relativos, ndo pode algum ter um direito que nao sejam
obrigados os outros a respeita-lo [Portuguez (0O), IV, XXIV:
600].

Para os portugueses continuarem independentes serd imperioso
serem livres; portanto, “é necessdrio montar a maquina politica
sobre reparos e rodas, que assegurando a liberdade civil, lhe déem a
maior forga e duragdo, que possa ser” [Portuguez (0), |, |: 14, itdlico
meul. E O Portuguez, num outro passo, acrescenta ainda:

A lei deve ser uma para todos [...], o Principe deve obrar
por modo que ndo parega superior as leis; o povo seguira o
exemplo, que ele der, em uma palavra o povo, esta massa
visivel e forte (que é tratada como se fosse um ente
abstracto ou quimérico), o povo deve ser livre, deve ser
livre, pois a liberdade individual afianca a liberdade
nacional e a independéncia de cada um a da nagdo
[Portuguez (0), 1, I: 55-6; Groethuysen: 191].

Liberdade e igualdade

Organizando o discurso em torno da liberdade, Rocha Loureiro tem
em vista combater as desigualdades; quando caminha para a
liberdade civil, ndo deseja sendo o caminho da igualdade, a qual
fornece quando necessdario um vigor idéntico ao da liberdade.

Pressentindo que a igualdade é inseparavel da liberdade, parece
querer fugir, como os enciclopedistas, as quimeras igualitarias:
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Os homens sdo iguais por natureza; isto sabe todo o
mundo [..], ndo havendo até aqui os Cirurgiées podido
achar diferenga nos cadaveres dos Reis, que embalsamem
e nos malfeitores, que anatomizam. Isto seja dito quanto
aos elementos primitivos, que entram na composi¢do da
natureza humana, porque se atendermos aos acidentes,
tdo desiguais sdo os homens por natureza como por
condicdo da sociedade civil. Quantos ndo saem das maos
daquela com imbecilidade fisica e moral? Ainda mais:
guem podera descobrir nos vastos reinos da natureza dois
individuos tdo sem discrepancia que se possam dizer os
mesmos? Todavia nem por isso essa desigualdade acidental
da natureza destréi a igualdade essencialda natureza, que
se a destruira, o poder do mais forte seria bom direito, a
ardileza do mais astuto sa justica, haveria continua luta
entre os homens e no jogo e embate das paixdes flutuaria
de continuo o poder, passando sucessivamente as maos do
mais forte, que s6 o seria por pouco tempo [Portuguez (O),
XV, LXXXV: 78-9, itdlico meu; Jaucourt: 85-6].

O caracter hobbesiano [Hobbes: 159] e simultaneamente lockiano
[Locke 1772: 179-80; 1754: 1-2] do discurso remetem também para
Montesquieu [l, 230] e Condorcet [225-6], mas ainda para o pacto
de Rousseau [29]: “Dai derivam os fundamentos da sociedade civil e
bem se colhe o porqué os homens consentiram obedecer a
instituicGesda lei, que ndo foi sendo para corrigir a desigualdade
acidentalda natureza pondo freio as demandadas paixdes do forte e
protegendoa liberdade e mais direitos naturais do fraco” [Portuguez
(0),XV, LXXXV: 79-80].

Daqui decorre que a desigualdade no liberalismo é exclusivamente
politica, estabelecendo em direito a identidade universal entre os
homens.

Em consequéncia, a igualdade, no direito a liberdade, no direito ou
no poder de se distinguir e fazer prevalecer as diferengas
individuais, deixa intacta e confirma mesmo a vontade de poder dos
individuos e valida, ao mesmo tempo, o seu direito a receber em
seguida da competicdo vital as recompensas devidas. A entrada em
sociedade, fazendo por um lado perder ao homem a sua igualdade
natural e a sua liberdade natural, ganha por outro uma igualdade
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perante a lei. O caracter formal da igualdade ndo é suprimido, mas
absolutizado sob um modo juridico [Vachet: 212-216]:

Se a liberdade, como derivada da igualdade de nascimento,
é morgado de natureza e tombo desse morgado é o pacto
social, a que vieram os homens, porque fatalidade sucede
que poucos deles tenham esse morgado no preco que
merece? [..] Todas estas duvidas, em verdade, fardo
grande peso em espiritos fracos, pouco confirmados no
amor da liberdade e mais entregues ao desordenado amor
de si, porém, o certo é, que por isso ndo descorcoara de
seus intentos o homem puro, mais enlevado nos principios
e dignidade de sua natureza [...], mais guiado por a bussola
da razdo que arrebatado pelo remoinho dos sucessos
infelizes [Portuguez (0), XV, LXXXVI: 81-2, itdlico meul].

Ao pessimismo que perpassa por este trecho escrito em 1825,
quando o campo liberal se encontra disperso, opde o nosso
jornalista também o optimismo carregado pela convic¢do de que a
liberdade aparece como consequéncia inseparavel da igualdade
como a matéria o é da sua forma. Se ha regras eternas de moral, é
preciso aprendé-las e o homem falta muitas vezes a elas.

Todos os homens sdo semelhantes, porque em todos mora uma
vontade livre, todos os homens sdo diferentes porque a sua razao é
um centro de actividade capaz de desenvolvimento préprio.

A ideia de igualdade repousa sobre a ideia de liberdade. Os homens
sdo iguais ndo porque tenham faculdades ou necessidades iguais,
mas porque sdo pessoas morais, cujo pensamento fundado sobre a
razdo, “como natureza e ser moral” [Portuguez (0),XV, LXXXVI: 78],
Ihes permite serem dotados de vontade auténoma. A verdadeira
igualdade consiste em realizar igualmente em todos a autonomia da
vontade, fazer de todos pessoas morais.

Ha uma igualdade essencial de todos os homens a que deve
corresponder uma igualdade juridica, por cima de todas as
desigualdades acidentais nas condi¢des de vida; a promulgacdo da
lei natural ndo é outra coisa sendo a voz da razdo, que se exprime
na igualdade de todos os cidaddos. O privilégio ndo pode governar
contra a «lei da natureza, porque das maos desta (como fica dito)
saem todos os homens iguais» [Portuguez (0), XV, LXXXVI: 91].
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Em O Portuguez, o conceito de igualdade é simultaneamente
tedrico e operativo na ordem moral e na ordem juridica. Tedrico,
quando afirma que o género humano nasce todo igual; operativo na
ordem moral, quando apregoa o preceito natural da igualdade e
amor mutuo que se estende a todos, ao universal; operativo na
ordem juridica, porque ndo se contenta com a exigéncia da lei
natural, antes necessita de um direito que dirija e ordene os
homens na sociedade.

Trata-se de uma igualdade, “marca” de nascenga, que se deve
realizar para o melhoramento individual e colectivo dos homens,
que a consciéncia impde necessariamente aos individuos, mas
completando-as com leis e instituicGes juridicas que cubram as
deficiéncias do “desordenado amor de si”, e se oponham ao
privilégio.

Polemizando, em 1820, com Hipdlito José da Costa, redactor do
Correio Braziliense [Correio Braziliense, XXIV, 143: 447-8; 145: 610],
sobre se deve ou ndo existir Cdmara dos Pares em Espanha, Rocha
Loureiro, opondo-se ao bicameralismo, ndo nega o direito do lugar
aos nobres nas Cortes, mas ndo em nome de “fantasticos direitos”.
“Sem duvida, os nobres de Espanha, por sua qualidade e riquezas, e
boas maneiras de educac¢do, devem ter o seu quinhdo de influéncia
nas elei¢cdes, porém nem por isso dai supomos que serd exclusivo, e
que deixardo de ter o seu as riquezas, talentos e virtudes do Povo”.
Apenas lhe deve ser reconhecido o direito de homens livres sem
“consideragGes distintas do demais Povo”, além de que a “Nobreza
ndo é chamada por a Constituicdo para representar como Ordem
distinta no Estado, nem ai se faz necessaria” [Portuguez (0), XI, LXI:
70-4].

E a manifestacdo clara da “ideia de outra legitimidade do Poder que
ndo [..] a emanada do direito histdrico, e de outra estrutura de
sociedade ou do Estado que ndo [...] a sedimentada pelos séculos”
[Dias 1980: I, II, 589].

Se a liberdade e igualdade politicas estdo patentes, decorre ainda
que, na nova ordem, o poder de Estado integra nessa ordem a
antiga sociedade de ordens, o poder paralelo deixa de ter raiz legal,
é a exigéncia de uma sociedade integrada que substitui uma
sociedade atomizada no longo processo de significacdo da ideia de
Estado.
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Desde logo apenas existem deputados iguais entre si, em que cada
um, qualquer que tenha sido o seu modo de elei¢do, representa a
nacdo na totalidade. Assim, encontra-se suprimido o estatuto
privilegiado, reconhecido a certas categorias sociais, que estavam
isentas de impostos e gozavam perante os seus concidaddos de
prerrogativas tanto mais escandalosas quanto ndo representavam
qualquer contrapartida de servicos prestados a comunidade
[Gusdorf: 219].

As desigualdades, longe de ferirem de qualquer forma a igualdade
civil dos cidadaos, vincam-lhe a marca do seu significado legitimo,
ou seja, perante o Estado cada cidaddo tem o direito a viver a sua
existéncia pessoal, tem direito a justica que nado cale as leis para uns
e se sirva delas para punir outros, direito ao mérito e a virtude das
recompensas que lhe sdo devidas, direito a ser governado com o
apoio da sua vontade, da sua pessoa e da sua liberdade de cidadao.

A legitimidade do estabelecimento de toda a autoridade e a
extensdo do seu poder deverdo depender do consentimento de
cada um dos cidaddos; a igualdade identifica-se com a liberdade e
ndo a ultrapassa; cada um fica em posi¢cdo de desenvolver as suas
proprias virtualidades. A igualdade natural identifica-se,
consequentemente, a autonomia do individuo na afirmagdo da sua
originalidade [Vachet: 215].

E um principio de igualdade de todos os seres humanos na sua
condicao civil [Polin: 172] e na sua condi¢do politica. Cada um goza,
em particular, da mesma liberdade perfeita que todos os outros e
encontra-se em relagdo aos outros num patamar de perfeita
igualdade. Esta igualdade encontra a sua expressdo na perfeita
reciprocidade das relagGes entre os homens, segundo a natureza.

O Portuguez opGe a igualdade de direitos civis e politicos a
“desigualdade acidental da natureza”, como principio que ndo se
torne instrumento de injustica, mas da justica de reconhecer e
respeitar as desigualdades e as diferencas. E uma igualdade que se
opbe ao privilégio e ndo as desigualdades. A igualdade tem por
objectivo consagrar e ndo anular as diferengas actuais entre os
individuos; os homens devem ser livres no interior dos seus
proprios direitos e iguais perante a lei.
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E o reconhecimento explicito das diferencas econémicas e sociais
que surge da identidade dos homens aos olhos da lei; a igualdade
perante a lei é a condi¢do formal necessaria que torna possivel o
livre desenvolvimento do poder dos individuos [Ruggiero 1959: 71;
1984: 74-5].

A igualdade essencial, ou seja, a igualdade humana, é a base de
todas as desigualdades individuais, como a natureza é a base de
todas as individualidades diversas, igualdade fundada sobre a
identidade da natureza.

O homem é assim sempre igual, mas com uma igualdade que, ao
realizar-se no mundo fisico, iréa adquirindo diferencas que o
distingam do seu semelhante. Apesar desta diferenciagdo, o direito
reclama para todo o homem uma igualdade de proporcionalidade;
ante a lei e a justica todos sdo iguais [Habermas 1983: 257]. A nagao
é uma estrutura de consciéncia que satisfaz pelo menos dois
imperativos: em primeiro lugar torna concilidveis subjectivamente
as estruturas formalmente igualitarias do direito privado burgués (e
mais tarde da democracia politica) no interior das estruturas
particularistas da auto-afirmagdo dos Estados soberanos face ao
exterior, e em segundo lugar permite um elevado grau de
mobilizacdo social da populagdo (pois todos participam na
consciéncia nacional).

Em derradeira instancia, trata-se da igualdade do sujeito perante
uma mesma lei moral, o direito de ser cidad3do, ou seja, o direito de
se achar num estado de igual fraternidade perante uma lei comum,
a liberdade como homem. A defesa e o respeito destes direitos
inalienaveis sdo o fundamento de toda a ordem legitima, que
manda a politica estar subordinada a moral e ao direito.

Liberdade, razdo e vontade

E um discurso que fala de liberdade e igualdade realizadas e do seu
império, que é o sistema do direito, introduzindo um principio de
ordem (ndo uma ordem qualquer) que da caracter objectivo a
liberdade, segundo os ditames da razdo que se aplica a produzir
uma realidade segundo a liberdade.
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E uma liberdade cuja universalizacdo pela lei acede a um projecto
de realizacdo da qual a escala é mais vasta que o préprio corpo: o
seu teatro é o mundo da cultura; é nas obras, nos gestos e nas
condutas que ela se inscreve. E a histéria do homem que ela quer
inflectir, em suma, é uma liberdade que quer mudar o mundo:
“Enquanto entre nds houver escravos, os que se dizem homens
livres ndo o poderdo ser, ndo pode entre nds haver educagdo de

liberdade, quando temos diante a escraviddo” [Portuguez (O) VI,
XXXVIII: 840].

Perante um tema caloroso do vintismo como é a libertacdo dos
escravos, a afirmacdo de liberdade é peremptéria, apresentando de
imediato um valor explosivo. Para o redactor Rocha Loureiro, a
liberdade deve estar reduzida a pratica:

Ndo ha sendo um caminho para uma nagdo (no estado
actual do mundo) chegar ao cume do poder: este é a
liberdade civil, que é natural, pois a razdo e a natureza o
estd apontando a todos os povos; é essa a estrada real da
politica, por onde s6 podem os governos caminhar sem
principio. Orestes, quanto hei dito até aqui pode aplicar-se
a Portugal, como a outros estados, pois em toda a parte a
falta de liberdade, ou (por melhor dizer) a escravidao,
ainda em tempos ordindrios de paz e tranquilidade, é
doenca mortal de consumpgdo, que extingue o
patriotismo, dd garrote na industria e acaba por tirar
lentamente a vida ao corpo politico [Portuguez (0O), llI, XV:
221-2, itdlico meu]".

1 . . .
Um esclarecimento necessario. “Orestes” é uma personagem a quem Rocha

Loureiro se dirige e enderega varias Cartas, que tém o inicio da sua publicagdo num
periddico em lingua portuguesa que se publica em Londres [Espelho,Carta 1.2, n.2 11,
13 Jul. 1813]. A publicagdo destas Cartas, num total de cinquenta e uma, é depois
continuada, nos mesmos moldes, em O Portuguez.Segundo alguns autores, “Orestes”
é Nuno Alvares Pereira Pato Moniz (1781-1826), amigo e colaborador do redactor de
O Portuguez em varios opusculos e num periddico lisboeta [Correio da Peninsula].
Esta atribuicdo de identidade carece de confirmagdo. Obviamente, uma questdo se
coloca: quem é este “Orestes”, “metade da minha alma” [Portuguez (O), II,VIII: 131]?
Em minha opinido, “Orestes” é ou pode ser um simbolo da intelectualidade
portuguesa, a personagem escolhida para desferir na monarquia absoluta a
apetecida “pedrada no charco”. Com efeito, em todo o discurso polémico, através de
um leitor de boa-fé é o adversario que é visado, é a ele que se trata de convencer,
mesmo que na pratica ndo se espere qualquer mudanca de atitude [Angenot: 147].
Se “Orestes” é a imaginagdo e o imagindrio de Rocha Loureiro, investido na
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Decorre daqui que é livre aquele que se conduz pela razdo, pela
vontade de liberdade. A vontade esta subordinada a liberdade, que,
por sua vez, esta ligada a razdo e através dela a regra do bem
[Vachet: 197].

De qualquer modo, a liberdade ndo se pode comparar ao arbitrario
e a indiferenca. A vontade, enquanto poder activo, ndo passa de um
instrumento, de um intermedidrio. O verdadeiro poder activo é a
liberdade, que é o poder de agir segundo a nossa vontade. Esta
liberdade assim definida releva da ordem das perfei¢des. Em caso
algum ela se confunde com o capricho e ndo pode justificar a
liberdade de agir insensatamente: “Senhor ndo pense V. M. que os
seus Portugueses lhe pedem uma liberdade, que venha a destruir o
trono e confunda todas as ordens e todas as classes; Oh! ndo, isso
ndo é liberdade (e dar-lhe esse nome é prostituir o nome da virtude,
aplicando-o a fins profanos) esse estado é o de licenciosidade”
[Portuguez (O)VII, XXXVII: 717].

Vontade e inteligéncia, poder de liberdade e razdo sdo faculdades
inseparaveis. A liberdade do homem, isto é, a capacidade de agir
segundo a sua vontade esta fundada sobre o facto de ele ser dotado
de razdo. O poder é, no seu principio, poder de liberdade. E esta
liberdade é uma liberdade para a felicidade, uma liberdade para a
felicidade da razao [Polin: 169-70].

As ideias politicas dos povos podem vacilar com exemplos
(Revolugdo Francesa) onde se viu reinar, “em lugar da Republica, a
licenciosidade militar, o orgulho e a impudéncia de uma plebe sem
freio, o 6dio dos partidos, a anarquia e a confusdo [...], caindo-se
primeiro em anarquia e passando depois a um agigantado
despotismo (extremos sempre funestos as nagdes)” [Portuguez (O),
Il, lll: 16-7]. Paz, harmonia dos homens, seguranga pessoal,
seguranca dos bens: eis, numa palavra, a felicidade. Eis o verdadeiro
meio onde se vao situar os poderes humanos da vontade e da

personagem de “Pilades”, duas figuras, cuja amizade é proverbial, que o nosso
jornalista recria a partir da tradigdo classica [Pereira 1980: |, 347-55, 371-5], uma
conclusdo é indubitavel: “Nas Cartas a Orestes, o redactor pretende expender as
boas doutrinas liberais e fustigar os governos de Lisboa e Brasil sem piedade”
[Arriaga: |, 486]. Seja como for, “Orestes” é uma personagem que marca o
periodismo da época em que este estudo se enquadra e surge, a meu ver, como
metonimia do pensamento liberal mais radical [Alves: 13-71].

151



José Augusto Dos SANTOS ALVES

liberdade, de onde a necessidade do corpo politico estar
indissoluvelmente ligado a liberdade, a razdo, na procura da
felicidade dos homens em geral, sem as quais o poder perecera: “As
leis em geral sdo instituidas em sociedade para reger, modelar e
guiar para bom fim as paixdes animais da natureza, nunca todavia
para as extinguir e sufocar, pois elas sdo o movel dos grandes feitos
e sem elas ficamos estupidos escravos e brutos irracionais”
[Portuguez(0), |, IV: 283].

O poder politico torna-se a prépria expressdo da liberdade;
liberdade definida como um poder externo, sinal e instrumento do
homem na sua afirmacdo perante o universo. Liberdade que é
correlato da razdo, instrumento de analise e construcdo, liberdade
que é concreta, isto &, social, politica e econdmica, desaguando nas
diversas liberdades.

Tudo deve ser feito pela liberdade de cada um e de todos, liberdade
na lei e segundo a lei, ndo esquecendo os direitos naturais e
imprescritiveis do homem, que tém a sua expressdo na “Lusitana
Antiga Liberdade”, uma constante dotada de uma verdade
ontoldgica, tendo como referente anterior e acima o direito natural,
“arqui-ideia” onde tém a sua matriz todas as outras liberdades.

A “Lusitana Antiga Liberdade”

As “leis fundamentais da Lusitana Antiga Liberdade” [Portuguez (O),
XV, LXXXVII: 241] sdo a expressdo da vontade livre, um dos bens
essenciais do livre arbitrio, ndo como dom de Deus mas da
natureza, prova de liberdade substancial: “Nos ja fomos livres, a
liberdade ndo sera coisa nova entre nds; s6 o despotismo é
novidade estranha (como é o caso na historia de todos os Povos) e
contudo, se os nossos Pais, que deram mando Real ao 1.2 Afonso,
tivessem sido escravos, nem por isso o deveriam ser os netos”
[Portuguez (0), X, LIX: 344-5].

A decadéncia de Portugal tem as suas causas, porque, mantendo-se
as antigas qualidades, algo releva da auséncia de “liberdade, que é a
Unica fonte e origem da for¢a nacional e das mais puras virtudes
patridticas e a qual deveram em tempos antigos a gldria e o ceptro
do mundo Grécia e Roma” [Portuguez (0), |, VI: 480, nota*], e sem a
qual ndo “crescerdo nossa industria, riqueza e poder” [Portuguez
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(0) 1, VI: 481]. E a “liberdade, dote e bem precioso da natureza,
Unica consolacdo da ma fortuna, Unico principio de honra e brio nos
individuos, como o é da grandeza e prosperidade das nagdes”
[Portuguez (0), 1, VI: 501].

E uma definicdo de liberdade que se aplica universalmente,
remetendo para a “Lusitana Antiga Liberdade”, espécie de liberdade
filoséfica na qual a sociedade possui o seu verdadeiro sentido, a sua
legitimidade e o seu principio. Aprofunda assim a noc¢do de
liberdade, encontra-a no fundo e mostra que ser livre é para cada
homem obedecer, por uma escolha voluntdria, a regra que a sua
razdo, supondo-a suficientemente esclarecida, concebeu como a
melhor possivel.

Mas a liberdade é uma exigéncia prépria e para todos os outros:

E dever de todo o bom Portugués, que ama a sua patria,
contribuir para tdo santo e louvavel fim [...]; escrevemos
ndo com a mira em sérdido interesse e nem ainda por
amor da gldria ou celebridade de nome; um sentimento
ainda mais nobre nos anima, é o amor da patria e da
verdade [..]. Possam os nossos trabalhos ser de algum
proveito a estes dois idolos do nosso coragdo — Patria’e
Verdade [Portuguez (0), |, 1: 14];

guando se trata de ser livre de restaurar a consideracao
politica perdida, o comércio, as artes e industria ndo ha
sacrificios, por grandes que sejam, que devam parecer
desmedidos [Portuguez (0), VI, XXXIV: 361-2].

A liberdade realizada tem, para O Portuguez, a Inglaterra como
modelo, onde brilha “o sol da liberdade”, pais no qual:

[A] palavra, que ndo ofenda os direitos dos cidadaos, pode
pronunciar-se ou escrever-se sem medo ou receio de que

2“patrie. Le rhéteur peu logicien, le géographe qui ne s’occupe que de la position des
lieux, et le lexicographe vulgaire, prennent la patrie pour le lieu de la naissance, quel
qu’il soit; mais le Philosophe sait que ce mot vient du latin pater, qui représente un
pére et des enfants, et conséquemment, qu’il exprime le sens que nous attachons a
celui de famille, de société, d’état libre, dont nous sommes membres, et dont les lois
assurent nos libertés et notre bonheur. Il n’est point de patrie, sous le joug du
despotisme” [Jaucourt: 179].
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por isso se seja deportado ou sumido em horrorosos
calaboucos; aqui a propriedade é sagrada e tida como
fundamento invioldvel da sociedade civil, todos pagam na
verdade, a proporcao dos seus teres, para as necessidades
do estado, mas pagam o que eles proprietarios hao
determinado em o Parlamento (suas Cortes) e estdo certos
que verdo as contas do quanto e como se gastam; todos
contribuem gostosos em despender em seu proveito ou
beneficio o que ddo para a causa publica, pois estdo
seguros de que, encontram na perfeicdo do governo e no
patriotismo dos seus naturais, os socorros de suas
primeiras necessidades; em uma palavra aqui sabem
guardar-se todos os direitos, que nasceram com o homem,
sdo necessarios em sociedade ou ndo a prejudicam e os
quais ndo podem ser tolhidos ou atalhados aos homens
sem injuria. Eis aqui, meu amigo, o elixir ou remédio
universal, o balsamo salutifero, que sé pode curar os
homens livres, que em nosso Portugal tem enfermado da
cronica e terrivel moléstia despotismo; [...] e os cidadaos
contentes (porque sao livres) [fazem] deste territério o pais
da liberdade, da abundéancia, das artes e das ciéncias
[Portuguez (0O), 1, Ill: 196-7].

E uma liberdade que tudo funda e fecunda, por ela passam todas as
actividades fundamentais da vivéncia humana, na sua humanizagao
da natureza e naturalizagdo do homem. E a liberdade principio e
fim, forro de todos os vinculos, com varios niveis de leitura,
liberdade e razdo, liberdade e ordem, liberdade e saber, liberdade e
poder, liberdade e virtude, liberdade e igualdade, liberdade e
progresso, liberdade e civilizagdo, sinénimos e expressdes
indissocidveis, que passam pelo «patriotismo reunido as Luzes de
toda a nagdo, que ama a casa reinante e a sua patria [...], socorro
eficaz e baluarte inconquistavel da nacdo [sem o qual] tudo esta
perdido» [Portuguez (0), 1,1I: 162].

Na sua afirmacédo de liberdade, o redactor Rocha Loureiro faz vincar
intensamente o seu sentir e pensar:

Antes quero (dizia um Palatino de Poldnia), antes quero
umaliberdade perigosa, do que uma escraviddo sossegada;
ndés somos dos sentimentos e opinido deste virtuoso
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Palatino e por isso, se nos perguntassem, qual
escolheriamos, se o viver em Babildnia sob o reino pacifico
do despético Assuero, se as margens do Tibre nas eras
tempestuosas da republica romana, um s6 momento ndo
hesitariamos em preferir rixas bem-nascidas pela causa da
liberdade (que podem perder individuos, mas trazem
consigo a publica salvagdo) ao governo de um déspota [...].
A paz, que o déspota concede, é como o siléncio medonho
e a paz funebre, que reina em torno dos sepulcros e
cemitérios, ou melhor (para dizer com Tacito) quando os
tiranos tém reduzido a deserto os povoados, chama a isto
paz: et cum solitudinem faciunt, pacemappelant [Portuguez
(O),1Il, VIlI: 110-1, nota*]; provera a Deus (outra vez o
dizemos) que ainda hoje vivesse Pombal! Mas este ministro
foi consul sem colega, nem l|he ficou sucessor. Todas estas
misérias (como por vezes temos clamado) provém da nossa
falta de liberdade [Portuguez (O), I, IX: 260-1]°.

Liberdade e recorréncia

Para além da liberdade cuja auséncia é fonte de todos os males, é a
reivindicacdo do pombalismo que podemos integrar num conceito
de recorréncia:

E verdade que noutro tempo os Portugueses eram
industriosos, filantropicos e amigos das boas instituicGes,
assim no-los mostra a histéria das suas imensas
descobertas e os nossos escritores a cada passo fazem
menc¢do dos nossos descobridores [...] porém hoje se vé
minguado o amor da patria e da humanidade e sé vemos
crescer de monte a monte a enchente do egoismo
[Portuguez (O), Il, IX: 270, nota*].

® Ainda sobre a reivindicagio do pombalismo ougamo-lo: “que estrondo no fez
entre nés a administracdo e que saudades ndo deixou a memoria do Marqués de
Pombal; foi uma grande época, na verdade, em toda a histdria da nossa monarquia e
a maior depois da restauragdo de 1640 [...], depois do seu tempo, sé no ministério se
ha visto ignorancia, corrupgdo, fatuidade, separadas ou todas juntas num so peito, e
nunca depois dele, se ha visto zelo unido com saber e probidade” [Portuguez (O),VII,
XLII: 1208]; “Oh! Pombal! tu ndo deixaste sucessores” [Portuguez (O), I, VII: 68].
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E um conceito de recorréncia que tem a ver com idades de ouro,
auséncia de desenvolvimento cientifico e de cortes
epistemoldgicos, a busca do quando...,, espécie de discurso do
paraiso perdido. Contudo, ndo é um retorno ao passado que aqui
ou noutras passagens subjaz, nem o visionar na histdria o caminho
para a decadéncia, o que implicaria o recuo a momentos de
felicidade e perfeicdo, a idade do ouro, isenta de corrupgdes e
delirios, mas antes o fazer da histéria ulterior o objectivo da histdria
anterior, a realizacdo das esperancas do passado.

Bebendo em Condorcet [304], ndo deixa de afirmar que os
conselheiros do monarca vivem nos tempos feudais “em espirito,
imaginacdo e pensamentos, e sdo tdo capazes de esquecer o
passado (ainda que no passado nunca tirem licdes de proveito)
como o sdo de examinar o presente ou dai tirar indugGes para o
futuro” [Portuguez (0), Xll, LXVII: 25]; os monarcas parecem
esquecer “o axioma, tdo verdadeiro em politica — o presente estd
prenhe do futuro” [Portuguez (O), IV, XX: 256].

A ilagdo a tirar parece transparente: é preciso, para chegar a um
conhecimento positivo do homem, apostar a partida no caracter
significativo da histdria, e isto quer dizer partir de um acto de “fé”,
fundamento da epistemologia liberal, aposta sobre uma significagdo
imanente, uma aposta sobre o éxito das acgGes, “fé” em valores
fundados na realidade objectiva, relativamente cognoscivel que
supOe essa realidade como valor supremo.

Digamos que o discurso implica a conjugacdo de um momento de
continuidade e outro de novidade. Sem o segundo ndo haveria
histéria, sem o primeiro também ndo a haveria, apenas sucessao de
estados cognitivos sem nenhuma conexao entre si.

Deste modo, todos os factos humanos tém sempre o caracter de
estruturas significativas, que implicam a sua compreensdo e
explicagdo inseparaveis para um estudo de uma realidade que se
quer constituir. A passagem do esquema circular ao esquema
longitudinal implica una renovacdo da perspectiva histérica. A
recapitulacdo do passado desagua sobre uma histéria do futuro
[Gusdorf: 54].

A historia é concebida constituindo-se em memdria colectiva da
humanidade, que possibilitaria tanto o aproveitamento de todas as
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conquistas do passado, como inferéncia de licdes morais para nao
incorrer nos erros que tinham provocado em diversas épocas a
blocagem da sociedade.

A crenga no progresso é claramente afirmada neste conceito de
recorréncia, que, sendo uma denuncia que acentua o atraso e
arreigamento ancestrais, € ao mesmo tempo uma via que facilita a
critica da sociedade existente.

O favor dado a Histdéria pelo pensamento do redactor Rocha
Loureiro é a releitura da tradicdo no sentido de a tornar num
elemento justificativo da mudanga e transformagdes pretendidas,
mas é também o julgamento do passado, alimento do “presente
prenhe do futuro”, o historicamente negativo, construindo desde o
passado actualizado e actuante, o historicamente util.

Se de um ponto de vista juridico-politico podemos aceitar a
releitura da tradicdo como meio de encontrar continuidades onde
elas ndo existem e encobrir as rupturas do Antigo Regime
[Hespanha: 63 ss.], em O Portuguez a concepgao “progressista” da
Histdria é associada a “historia do liberalismo”, em nosso entender,
uma conceptualizagdo de sentido dinamico com base no real
histérico, onde concilia o antigo com o moderno, projecto de um
mundo melhor, reactivando o impeto revolucionario encerrado na
tradicdo com a certeza de que na humanidade a esperanga é o mais
elementar impulso, esperanga que nao pode falar sem razdo como
a razdo ndo pode afirmar-se sem esperanca.

E algo que fala mais profundamente, uma carga utépica que tem a
ver com a crenga ingénua no progresso em que o redactor Rocha
Loureiro se inscreve, propondo, quanto a nds, uma espécie de
utdpico-concreto na concepgao blochiana [Bloch et al: 141; Rider],
ou seja, a esperanca que chegou a maturidade unida ao possivel
real, a consciéncia possivel, onde o espirito utdpico ndo interrompe
0 seu impeto e nunca se contenta com nenhuma forma definitiva de
sociedade, tendo por aspiragdo ultima o sincretismo do homem
com a natureza, ao servico da construgdo da utopia, isto €,
harmonia com as leis naturais, conivéncia e ndo violagao.

Neste contexto, a reivindicacdo do pombalismo é a readequacao
contra a inércia nos seus aspectos politicos, sociais, econémicos e
juridicos inconcebiveis fora do projecto pombalino. Em Pombal, os
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liberais viam os cddigos, civil, comercial e maritimo, institutos
necessdrios a sociedade, sem os quais as leis ndo funcionam,
codificagdo tanto mais premente porque é fulcral para a passagem
do arbitrario do poder ao império da lei, igual para todos e garante
da liberdade de cada um. Quando Pombal subiu ao poder “levava
consigo [...] um diversificado e aprofundado projecto politico. Um
projecto politico alternativo em relagdo ao status quo preexistente
— um projecto de mudanca, como tantos desejavam” [Dias 1984:
258].

O “Logocentrismo” da ideia liberal

O discurso de O Portuguez impGe uma descodificagdo, entre varias,
um dar voz ao subjacente ou mesmo ao inconsciente [Pereira 1983:
553-60] que radica no desejo de um destino histérico diferente,
transformado e transformavel.

Entre o discurso do subentendido e o discurso do compreensivel
existente unicamente uma diferenca de léxico, que se joga sempre
numa cena dupla entre o sentido que comenta. Sera precisamente
no movimento que vai do subentendido ao compreensivel, do
metafdrico ao especulativo, que a andlise, indagando em todo o
sentido, faz emergir, ndo apenas um outro sentido mais
compreensivel, mas a sua referéncia, ou seja, a visualizagdo dos
objectivos que aponta e pretende.

Queremos com isto dizer que a fixacdo da via do liberalismo nao
deve ser exclusiva e redutoramente interpretada a luz de uma
ideologia de liberdade, nas suas diversas vertentes.

A liberdade, com efeito, é ja uma reelaboragdo segunda que
recobre, em nosso entender, algo mais primario e essencial: a
resisténcia/oposicdo do individuo a uma determinagdo e a um
funcionamento de ordem bioldgica, social e politica que tem a ver
com o modo como o biolédgico é funcionalizado e integrado numa
estrutura.

Resisténcia a uma estrutura cuja ordem vertical é dotada duma
consisténcia ontoldgica: o poder imanente de Deus na pessoa do
soberano patrocinava uma estrutura imemorial garantida pela
sobrevivéncia.
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Resisténcia a uma estrutura cuja ordem colocava o individuo desde
a sua nascenca no lugar que provinha da sua hereditariedade, que
assumia por sua vez no jogo social o papel assumido pelos seus
antepassados.

Resisténcia a uma estrutura cuja ordem transcendente se submetia
as finalidades impostas pela vontade divina, em que toda a intengao
do progresso, toda a veleidade de mudancga, pareceria ndo sé inutil
como blasfema.

A resisténcia/oposi¢do é, assim, entre o sujeito (individuo, estrato
ou classe) e a prépria estrutura que o refunde do ponto de vista do
colectivo e do conjunto, que unifica e apaga a clareza da distingdo.

O que se infere do discurso de O Portuguez é a questdo da
diferenciacdo do individuo anterior a prépria estrutura, situando-se
na oposicdo do individuo a sua prépria figura institucional e ao
conjunto que a institucionaliza.

Os verdadeiros direitos do homem sdo direitos anteriores as
instituicGes sociais e que, longe de serem fundados por elas, as
fundam, sdo fundamentais e fundamentadores. “Les coutumes, les
moeurs et tout ce que Hegel plagait sous le titre de la substance
éthique, de la Sittlichkeit, préalable a toute Moralitdt d’ordre
réfléchi, prennent ainsi le relais de codes génétiques” [Ricoeur
1983: 93].

Surge assim o valor tellrico do primado da ideia liberal, ndo de uma
determinada ideia, mas daquilo a que se podera chamar “arqui-
ideia”, ou seja, a projeccdo de um sistema de «marcas» (condigdes
de possibilidade da prépria consciéncia e do seu “querer dizer”),
remetendo para uma intuicdo ou evidéncia cuja presenca a
consciéncia, ao “querer dizer”, seria pensavel fora e antes do
processo de significacdo da ideia liberal.

Diriamos que parte da falta de liberdade e da simultanea existéncia
no seu espirito da ideia de perfeita liberdade, para provar que a
liberdade existiu e existe. Para a falta de liberdade no homem, o
termo de comparagdo encontra-se num estado anterior e perdido
de perfeita liberdade (diferente da liberdade natural), imediato a
formacdo da sociedade. E o cardcter ontoldgico, transhistérico e,
porque nao, sagrado da “Lusitana Antiga Liberdade”.
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Onde desagua este tipo de discurso?

Na desincorporacdo da sociedade, isto é, na emergéncia do
individuo como realidade bésica e ndo o inverso, contra uma ordem
politica que é pensada como um cosmos no qual ndo ha lugar vazio,
e na defesa do estabelecimento das normas convencionais
estabelecidas, o que supde um Estado limitado relativamente a
esfera de individuos, da sociedade, conciliando a integragdo com o
respeito pelo individuo.

A forca com que afirma o ideario liberal leva a reconhecer no
redactor Rocha Loureiro uma espécie de “logocentrismo” [Derrida
1979: 11 ss., 21-4, 63-4; 1975: 63-75] do liberalismo, ou seja, uma
concep¢do de verdade, uma transparéncia de significado a
consciéncia, anterior de direito a qualquer doutrina politica.

Conclusdo

Existe aqui uma problematica central e também subsistem
dificuldades de aborda-la de frente. Apropriando-nos do
pensamento de Habermas [1973: xxix-xxx], poderemos ver nesse
“logocentrismo” como um indefinivel do sistema, um ideosofema
[Dias 1983: 545] reportando a um real ideoséfico, ou seja, um real
qualitativo que serve para definir conceitos ideosoéficos, num
sistema historiosofico [Dias 1983: 535; 1985: 47-50; 1984: 1-2], mas
ndo pode ser, ele préprio, tematizado sendo dificilmente e de
maneira indirecta.

De modo consciente ou ndo, o jornalista de O Portuguez
problematiza uma pratica de liberdade, no sentido englobante, mais
rico, mais geral, uma moral-pratica, palavra com uma conotacdo
dialéctica de ancestralidade e modernidade, dimensdo ética de uma
regra de conduta, neste impacto pratico que é tradicionalmente
esperado da teoria [Habermas 1973: XXIX].

Diriamos que Rocha Loureiro, ao escrever, teoriza praticando, num
conceito com valor operatério que se vai carregando de significado
com o desenrolar do discurso no qual esta contido e subentendido.

Aqui se podera inserir também a pretendida legitimagdo da
“histéria do liberalismo”, sincrénica com a fundagcdo da
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nacionalidade e a contribuicdo dos grandes impérios da antiguidade
classica, quadro de referentes universais.

Numerosos sdo os escritores da época que créem ao mesmo tempo
na superioridade do antigo e no progresso, o que, em noOssO
entender, ndo é incompativel: o primeiro serve de arquétipo ao
segundo, servindo-se os autores de uma vasta indugao histérica da
qual tiram a necessidade de progresso futuro.

E um fendmeno de mimetismo, cuja esséncia é tributaria duma
visdo do mundo radicando nos filésofos da Enciclopaedia, que
promove um discurso projectivo no espag¢o nhacional/mental,
particularmente nesta busca simbidtica de passado com progresso,
reproducdo de um modelo adaptado as condigdes concretas, de
onde nas fontes da antiguidade correrem as dguas de Roma e
Atenas conjuntamente com as gldrias do passado nacional.

E um tipo de analise que funciona com um caracter essencialmente
pratico, porque determina ou pretende determinar com mais
exactiddo o sentido de significagGes colectivas na procura da
verdade. E que, em minha opinido, ndo se pode esquecer, na
estruturagdo do pensamento liberal, o valor da antiguidade classica
e, de algum modo, a reprodugdo deste modelo, na antiguidade do
espaco nacional: — a antiguidade nacional mediatiza para a época as
categorias da antiguidade cldssica, as antiguidades funcionam por
simpatia, espécie de organicidade de uma ideogonia liberal.

Temos deste modo, por um lado, o modelo classico que se adapta
universalmente, por outro, o modelo nacional/classico que se
adequa ao espago nacional, tragando o primeiro como que um
sistema categorial de valor universal, que tem a sua especificidade
num modelo particular/nacional, se quisermos a mistura de
elementos indigenas e elementos alienigenas, o refazer de
categorias universais, que desaguam na ideia de liberdade, virtude,
progresso e perfectibilidade no espago nacional.

Se existe obsessdo do passado como lugar de legitima¢do do
presente e em O Portuguezo presente “vampiriza” o passado e o
passado “vampiriza” o presente, o “logocentrismo” do liberalismo,
subjacente a todo o discurso sobre a verdade, ou que se pretende
como tal, muitas vezes deslizando até para uma certa “logologia”,
ou seja, discurso sobre discurso, é quanto a nés, uma forma de dar
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fé a propria proposta politica na viabilizacdo de um projecto de
sociedade.

Neste sentido, a eficacia do discurso de Rocha Loureiro tenta,
também, por definitivamente termo aos comportamentos culturais
que no século XVI nos separaram da Europa, e ao voluntario
desconhecimento da vida e pensamentos alheios, discurso onde
ainda é permanente um ressentimento de marginalizados pela
Europa rica e séria. No seu espirito, a transformacdo caminha a par
com a palavra, investida de um poder e de uma convic¢do que
tende a uma libertacdo de atitude, porque faz emergir o homem do
esmagador contexto organicista da sociedade portuguesa’.
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